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פתח דבר

בחסדי ה' יוצא לאור ספר זה, חלק נוסף בסדרת הספרים הכוללת את 
פרי עטו היצירתי והשופע, ההגותי והנלהב של הסופר הרב הלל צייטלין 
הי"ד, הוגה דעות ובעל שאר–רוח, איש החסידות והקבלה. זכות גדולה 
לצד אחריות רבה מוטלת על העוסק בהתקנת כתביו להוצאה חדשה, 

ידידותית ונוחה לקורא בן ימינו.

המחבר נודע כעילוי מצעירותו ועסק רבות בפילוסופיה ותיאולוגיה, 
כאשר כל חייו היה שרוי בחיפוש רוחני מתמיד אחר קרבת אלוקים. 
צור  אל  ששב  עד  ותפיסותיו,  באמונתו  עליו  עברו  רבים  גלגולים 
בתורת  רבות  והגה  חסידות  של  לעולמה  נשאב  ביתר שאת,  מחצבתו 

הקבלה.

בערב  בפולין  השם  את  קידש  צייטלין  אליעזר  אהרן  ב"ר  הלל  ר' 
ראש–השנה תש"ג, עטוף בטליתו ומוכתר בתפיליו, כשבידו ספר הזוהר 
בו הגה כל ימיו - כך יצא לקראת המרצחים הנאצים, עובדה שאושרה 

בידי עדי–ראייה משארית הפליטה.

*

יוצא  'בפרדס הקבלה' מאגד את כתביו על תורת הקבלה. המחבר 
להגן על אמיתות הקבלה וקדמותה ומבקר את אופי ההתנגדות התורנית 
והמחקרית, שלדבריו אינם פונים מתחילה לקבלה מן הזווית הנכונה, 

ובלשונו:



"זו היא ראשית חטאתם של המתנגדים לקבלה וכופרים בקדמותה. 
זו או אחרת של המקובלים או גם על  כוונתי לא לחולקים על הנחה 
ועל  בכלל  המסתורין  עיקר  על  לחולקים  כי–אם  ההנחות,  מן  אחדות 
מציאותם בישראל בימים הקדמונים בפרט. ההתנגדות השורשית הזאת 
ונותנים  נושאים  הקבלה.  את  מבקרים  שבו  והאופן  הדרך  מן  מוצאה 
בעמקי–העמקים של הקבלה: או כפי שנוהגים מתנגדי הקבלה התורנים 
שנוהגים  כפי  או  הפלפולי;  החידוד  בדרך  התלמוד,  לימוד  בדרך של 
החוקרים החופשים בדרך האנליטי של המתימטיקה או בדרך הניסיון 
ההשוואה  באופני  טוב,  היותר  ובאופן  הטבע;  מדעי  של  וההשוואה 
ודרכי ההשערה של המדע ההיסטורי. אבל הגיעה העת לראות עמוקות 

אלה, מוצאן ושרשן, באספקלריה אחרת לגמרי.

"כבר ניסו אחדים לראות עמוקות הקבלה באספקלריה של מטפיזיקה 
של  אוצרות  הקבלה  בספרי  לבקש  החלו  האחרונות  בעתות  עמוקה; 
שירה נשגבה, אבל גם זה איננו מספיק. יש לבקש בספרי הקבלה לא רק 
מטפיזיקה או שירה, כי–אם גם אמת גדולה ונשגבה. אמת זו לא נשיג 
על–ידי פילוסופיה גרידא, אף לא על־ידי שירה גרידא, כי אם - בעזרתן 

של הפילוסופיה והשירה - על–ידי ראיה מסתורית".

*

כל  את  לאחת  אחת  המחבר  מפרט  בישראל'  המסתורין  ב'קדמות 
דעת  את   - הקבלה  של  זמנה  על  הנרחב  בפולמוס  השונות  הטענות 
דעת  ואת  היהדות  כנשמת  הקבלה  חכמת  את  המאשרים  המקדימים 
ליהדות.  שנספחה  חדשה  תוספת  היא  שהקבלה  הסבורים  המאחרים 
מתאר המחבר את אופי מחקר הקבלה ואת חסרונותיו ומציע את הגישה 

הנכונה לחקר הקבלה והבנתה.

בחלקו הראשון של 'מפתח לספר הזוהר' מתמודד המחבר בהרחבה 
עם האגדה המספרת על פרסום הזוהר בידי המקובל רבי משה די–ליאון, 



מציג את הפרשנויות השונות שנאמרו בנושא ומבאר את הדברים לפי 
רוחב דעתו. כמו כן עוסק בהורתו ולידתו של הזוהר כפי שמשתקפת 

במאמרי התנאים רבי עקיבא ורבי שמעון בר יוחאי. 

בחלקו השני של 'מפתח לספר הזוהר' מפרש המחבר את כל מאמר 
'פתח אליהו' שבתיקוני הזוהר, כמבוא לגישת הזוהר לארבעה תחומי 
 - נשמת האדם  הגוף;  - מהותם הפנימית של חלקי  גוף האדם  יסוד: 
- מהותם של ארבעה  חלקיה הרוחניים השונים של הנשמה; עולמות 
דרכי  את  המלמדים  עליונים  רזים   - אלוקות  הרוחניים;  העולמות 
הבורא. המחבר מביא מאמרים רבים מהזוהר על ארבעה נושאים אלו 

ומפרש אותם כרוחב תבונתו.

כאשר  לעברית,  המחבר  תירגם  כולה  הזוהר'  ספר  'הקדמת  את 
בשולי הגיליון מציע הוא הסברים שוטפים למושגים המוזכרים בפנים. 
הספר  את  התרגום.  אופי  על  המחבר  מכתבי  מצורפים  זו  להקדמה 
חותם מאמר על חייו ומשנתו של רבי יצחק לוריא - האריז"ל: ילדותו 
ורוח  ועלייתו לארץ ישראל, חידושיו בקבלה  ובחרותו, חייו במצרים 

קודשו.

*

רוב תוכנו של הספר פורסם בעבר בספר 'בפרדס החסידות והקבלה' 
)הוצאת יבנה, תל אביב תש"ך(, מלבד מכתבי המחבר על תרגום הקדמת 
הזוהר לשמעון רבידוביץ עורך 'מצודה' שבו פורסם התרגום, כמו גם 
פרסם  אותם   - לוריא  יצחק  רבי  של  וחידושיו  חייו  על  סקירה  פרקי 

המחבר בעיתון 'בדרך'.

בעריכת הספר נהגתי בדומה לשאר ספרי הסדרה )'מבוא לחסידות 
ולדרכה של חב"ד' - תשע"ח; 'בפרדס החסידות' - תשע"ט(, בשמירה 
על לשונו המקורית של המחבר, למעט שינויי ניסוח ודקדוק מחויבי 
המציאות וכן פיסוק מחודש ותיקוני טעויות. בשולי הגיליון באו ציוני 



והיסטוריות  ביוגרפיות  הערות  והמובאות,  הציטוטים  לרוב  מקורות 
לצד הסברים שונים.  

לדפוס:  הספר  בהכנת  והעוסקים  המסייעים  לכל  והברכה  התודה 
בנימין גולדשמיד, מנחם סולומון ושניאור בריכטא, איש איש על חלקו, 

ועמם כל העוזרים והמסייעים. תהא משכורתם שלמה מן השמים.

לוי יצחק הולצמן
ארץ־הקודש, תשרי תשע"ט
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פרק א

בעד וכנגד
זמן  את  המקדימים  של  הטענות  כל  את  לאחת  אחת  תחילה  נסדר 
הקבלה  חכמת  את  בזה  ומאשרים  מקיימים  והם  בישראל,  המסתורין 
בתור נשמתה של היהדות; ושל המאחרים את זמן צמיחת המסתורין 
בכרם  זר  ל"זמורת  הקבלה  חכמת  את  בזה  עושים  והם  בישראל, 
היהדות", או לדבר שנספח ברבות הימים ובשטף הדורות, דבר שמוצאו 
מהודו, מפרס, מיוון, מן האלילות, מן האפלטונים החדשים, מן הנצרות, 

והורכב ביהדות בסוף האלף החמישי ובתחילתו של האלף השישי.

המקדימים טוענים:

 א 

המצוות שניתנו לישראל יש בהן נגלה ונסתר. הנגלה - גופן, הנסתר - 
נשמתן. בשעה שניתן הגוף ניתנה גם הנשמה. בשעה שניתנו המצוות 
בתורה  אנחנו  מוצאים  ליחידי־סגולה.  טעמיהן  נתגלו  ישראל  לכל 
הן המצוות שנקראות בשם  הרי  כל טעם,  להן לכאורה  מצוות, שאין 
חוקים. ״חוקה חקקתי, גזירה גזרתי, אי אתה רשאי לעבור על גזירתי"1.

האומנם אין להן באמת כל טעם וסיבה? והרי אפילו מלך בשר־ודם 
ומכל שכן  וערך,  כל טעם  לו  דבר שאין  אינו מצווה לעבדיו לעשות 
אבי החכמה והדעת. אלא בודאי שיש טעמים למצוות ואלה הטעמים 

במדבר רבה פרשה יט, ב. וכן בתנחומא חוקת ח.  .1
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סודיים הם, מסתוריים הם. אף־על־פי שאמרו חכמים: "האומר על קן־
צפור יגיעו רחמיך וכו' משתקין אותו״2, והוא ״מפני שעושה מידותיו 
ישראל(  )בני  שהם  ...להודיע  גזירות3  אלא  ואינן  רחמים  הקב״ה  של 
שטעמיהן  אלא  למצוות,  טעם  כל  שאין  בזה  הכוונה  אין  עבדיו״4, 
עמוקים ונשגבים ואינם מידת רחמנות בעלמא. הרי אמרו במצוותה של 
פרה אדומה: ״אמר לו הקב״ה למשה: לך אני מגלה טעמו של דבר, אבל 
לאחרים - חוקה״5. מצוות פרה אדומה היא איפוא בלי כל טעם וסיבה 
הסתכלו  ולא  הציצו  שלא  לפרדס,  נכנסו  שלא  לאלה  ל'אחרים',  רק 
בתוך תוכם של דברים, שאין כלי השגתם תופס את רזי־הקודש, אבל 
תורה״.  טעמי  ״סוד   - כאן  הרי  הדבר6.  טעם  נתגלה  לו  ל'משה'.  לא 
המצוות ומסתריהן ירדו כרוכים. התחלתן של המצוות היא גם התחלתה 

של חכמת הסוד או חכמת הקבלה...

הרמב״ם  גילו  כבר  אבל  טעמים,  להן  יש  שהמצוות  נכון  תאמר: 
ואחרים טעמים ונימוקים אלה. טעמי המצוות הם לא בעולמות הכמוסים 
ובהשגות אשר לא כל מוח תופס אותן, כי אם בזה העולם שאנו כולנו 
כל  להבינם.  יוכל  בן־דעת  שכל  נגלים  ובעניינים  בו,  ופועלים  חיים 
אלה המצוות באו רק בשביל לצרף בהן את הבריות, לתקן את המידות, 
ולקרבם  זרה  בני־ישראל מעבודה  את  להרחיק  הנפשות,  להעלות את 

לעבודת ה' היחיד והמיוחד.

אבל אם־כן איפוא למה באו פרטי המצוות? וכי לא די היה בכללותן 

ברכות לג, ב.  .2

שם.  .3

רש"י שם.  .4

במדבר רבה פרשה יט, ו.  .5

מלבד זאת הרי לומדים אנו ממדרש זה, שרק טעמה של מצוות פרה אדומה נתגלה למשה   .6
בלבד, אבל טעמן של שאר מצוות נתגלה גם לאחרים.
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של המצוות? ולמה הם כל אלה הדקדוקים והאזהרות על שמירתם של 
הן  ומה  בשערה״?  התלויים  ה״הררים  אלה  כל  הם  למה  הדקדוקים? 

אלפי ההלכות וסעיפיהן וסעיפי סעיפיהן?

בני־ישראל  את  להרחיק  בשביל  רק  באו  למשל,  הקרבנות,  אם 
מלהקריב לאלילים, למה אמרו אנשי כנסת הגדולה: ״על שלשה דברים 
כיצד  חסדים״7?  גמילות  ועל  העבודה  על  התורה,  על  עומד:  העולם 
אפשר לעבודה זו להעמיד עולם ומלואו, אם אינה תכלית לעצמה, וכל 
בני־ישראל מעבודה אחרת?  עיקרה לא בא אלא בשביל להרחיק את 
ולמה  וארץ"8?  שמים  נתקיימו  לא   - מעמדות  ״אלמלא  אמרו:  ולמה 
של  טיבו  מה  ניחוחי״9?  ריח  לאשי  לחמי  קרבני  ״את  הכתוב:  אמר 
הוצרכה  ולמה  בו כשהוא לעצמו?  אין כל חפץ  זה, אם  ״ריח־ניחוח״ 
כזה ״להגביל לכל חטא בפני־עצמו קרבן  התורה בשביל טעם קלוש 
מיוחד לעצמו, נבדל בתנאיו ומעשה עבודתו, וכן למועדי ד׳, ותמידים 
לזה  וכדומה  ונסכיהם,  ובמספרם  הבהמות  במיני  הנפרדים  ומוספים 
פרטים הרבה ותנאים רבים ודינים שונים בהלכות קדשים, שאין שיעור 

ואין סוף לעומקם ולרוחבם״10?

הגנוז  באוצר  מקומו  הוא.  מופלא  מצוות  של  ששורשן  ודאי  אלא 
עלייתם  תלויות  ופרט  פרט  בכל  היא.  גבוה  צורך  עבודה  למעלה. 
וירידתם של עולמות. בכל מעשה מצוה קטן וגדול, אשר יעשה האדם, 
הוא מתקן לא רק את נפשו הוא, כי אם גם את ה״אדם העליון״, מקרב 

ומייחד את המדרגות, מעלה את הדברים לאלהותם, לאצילותם.

אבות פרק א, משנה ב.  .7

תענית כז, ב.  .8

במדבר כח, ב.  .9

רבי יעקב עמדין בספרו מטפחת ספרים, הוצאת וואלף, עמוד 61.  .10
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 ב 

בתורה באו סיפורי דברים הרבה הדומים בצורתם החיצונה לסיפורים 
כדברים  אלהית, שתספר  לתורה  לה  אפשר  וכי  החול.  בספרי  הבאים 

האלה, מבלי שתרמוז בהם לדברים נשגבים, כמוסים וגנוזים?

לפי אגדתם של בעלי התלמוד11, היה מנשה יושב ודורש בהגדות של 
דופי; וכי לא היה לו למשה לכתוב אלא: ״ואחות לוטן תמנע", ״ותמנע 
היתה פלגש", ״וילך ראובן בימי קציר חטים וימצא דודאים בשדה״? 
אמת, שחכמינו הכניסו בכל אלה הדברים איזה מוסר השכל, אבל אם 
כן איפוא ״לא תצא תורתנו הקדושה מכלל שאר ספרי דברי הימים, כי 
גם הם לא לתוהו סיפורים, אלא לתועלת אזהרה והנהגה ועצה טובה"12. 
גם סיפורים, שאין ללמוד מהם כל מוסר  יש בתורה  זאת; הרי  מלבד 
השכל, כגון ״ואלה המלכים אשר מלכו בארץ אדום לפני מלוך מלך 
כי המלך  אנו  מזה שיודעים  לנו  יוצא  מוסר השכל  איזה  בישראל"13. 
הראשון אשר מלך באדום היה שמו בלע בן בעור וש״שם עירו דנהבה", 
ושם המלך השני היה יובב בן זרח מבצרה וגו', ושמו של המלך האחרון 
היה הדר ״ושם עירו פעו ושם אשתו מהיטבאל בת מטרד בת מי זהב״?

המחזיקים  נגד  ולהתמרמר  בזה  לטעון  הזוהר14  בעל  הִרבה  ביחוד 
בפשוטם של דברים ומכחישים בכוונה הסודית הנעלמת בהם:

וַוי להְַהוּא בַּר נשָׁ, דְּאָמַר דְּהָא אוֹרַיְיתָא אָתָא לאְַחֲזאָָה סִפּוּרִין 
בְּעָלמְָא וּמִלּיִן דְּהֶדְיוֹטֵי. דְּאִי הָכיִ, אֲפִילּוּ בְּזמְִנאָ דָּא, אֲנןָ יַכלְיִן 
למְֶעְבַּד אוֹרַיְיתָא בְּמִלּיִן דְּהֶדְיוֹטֵי וּבִשְׁבָחָא יַתִיר מִכּלֻּהְוּ. אִי 

סנהדרין צט, ב.  .11

שומר אמונים לרבי יוסף אירגס, ויכוח ראשון.  .12

בראשית לו, לא ואילך.  .13

פרשת בהעלותך קנב, א ועוד.  .14
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קַפְסִירֵי דְּעָלמְָא, אִית  אִינּוּן  לאְַחֲזאָָה מִלּהָ דְּעָלמְָא - אֲפִילּוּ 
וְנעְַבֵּיד  אֲבַּתְרַיְיהוּ  נזֵיִל  הָכיִ  אִי  יַתִיר,  עִלּאִָין  מִלּיִן  בֵּיניְַיהוּ 
דְּאוֹרַיְיתָא,  מִלּיִן  כּלָ   - אֶלּאָ  גּוְַונאָ.  כּהְַאי  אוֹרַיְיתָא  מִנּיְַיהוּ 

מִלּיִן עִלּאִָין אִינּוּן וְרָזיִן עִלּאִָין...

דְּאִיהוּ  לבְוּשָׁא,  בְּהַהוּא  אֶלּאָ  מִסְתַּכּלְיֵ  לאָ  דְּעָלמְָא  טִפְּשִׁין 
סִפּוּר דְּאוֹרַיְיתָא... אִינּוּן דְּיַדְעִין יַתִּיר, לאָ מִסְתַּכּלְןָ בִּלבְוּשָׁא, 
עַבְדֵי  חַכּיִמִין  לבְוּשָׁא.  הַהוּא  תְּחוֹת  דְּאִיהוּ  בְּגוּפָא,  אֶלּאָ 
דְּמַלכְּאָ עִלּאָָה, אִינּוּן דְּקַיְימוּ בְּטוּרָא דְּסִיניַ, לאָ מִסְתַּכּלְיֵ אֶלּאָ 
בְּנשְִׁמְתָא, דְּאִיהִי עִקָּרָא דְּכֹלּאָ אוֹרַיְיתָא מַמָּשׁ. וּלזְמְִנאָ דְּאָתֵי 
וְנשְִׁמְתָא  דְּאוֹרַיְיתָא...  דְּנשְִׁמְתָא  בְּנשְִׁמְתָא  לאְִסְתַּכּלְאָ  זמְִיניִן 

לנְשְִׁמְתָא, דָּא אִיהוּ - עֲתִּיקָא קַדִּישָׁא15...

 ג 

ושינויים  תמורות  כיתרות,  שנראות  מילים  בתורה  אנחנו  מוצאים 
ממקום למקום, אותיות מתחלפות זו בזו, קרי וכתיב, מלאות וחסרות, 
וכדומה. ובשביל מה ולמה באו כל אלה הדברים? אמנם בספרי־חול יש 
מקום לחילופים, לפי שיוצריהם הם בעלי טעויות, אבל מה מקום בספר 
והשגיאות? תאמר, כל אלה  כתוב בחכמה אלהית לכל אלה המקרים 
העניינים באו לדרשה, אבל כלום אי אפשר לה לדרשה להיגלות באופן 

סתם  להציג  באה  זו  שתורה  שאמר  אדם  לאותו  לו  אוי  לעברית:  הזוהר  דברי  ]תרגום   .15
מאמירות  תורה  לעשות  ביכולתנו  כיום  אפילו  כך  שאם  פשוטות,  ואמירות  סיפורים 
פשוטות, ובשבח יותר מכל אלו. ואם בכדי להראות דבר העולם - אפילו אותם סופרים 
שבעולם יש ביניהם דברים עליונים יותר, אם כך נלך בעקבותיהם ונעשה מדבריהם תורה 

שכזאת. אלא - כל דברי התורה, הם דברים עליונים וסודות עליונים...
טיפשי העולם אינם מביטים אלא באותו לבוש שהוא סיפור התורה . . אלו שיודעים יותר,   
אינם מביטים בלבוש, אלא בגוף המצוי תחת אותו לבוש. החכמים עבדי המלך העליון, 
אלו שנצבו בהר סיני, אינם מביטים אלא בנשמה, שהיא עיקר כל התורה ממש. ולעתיד 
לבוא עתידים להביט בנשמתה של נשמת התורה . . נשמה לנשמה זהו 'עתיקא קדישא'[.
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השינויים  אלה  כל  המבארות  דרשות  באמת  יש  וכלום  מפורש?  יותר 
החיצוני  הקישור  בודאי, שמלבד  אלא  והיתרות?  החסרות  והתמורות, 
הרעיון  ומלבד  )הפשט(  החיצונה  ומשמעותם  שבתורה  העניינים  של 
במובני  להעמיס  שיש  הרעיון  ומלבד  )הדרש(,  בהם  הצפון  הפנימי 
בכל  רק  ולא  עניין,  שבכל  התעלומה  הסוד,  גם  יש  )הרמז(,  הדברים 
עניין, אלא בכל מלה, ולא רק בכל מלה שלמה, כי אם גם בכל אות 

כשהיא לעצמה, ולא רק באות, אלא גם בכתר האות, בקוצה ותגה.

באופן זה אין לך דבר בעולם, משמי שמים עד עמקי שאול, שאיננו 
מרומז בתורה. התורה היא כלל החכמות והידיעות. בין אלה שנתפסות 
ונשגבות  הן  שנעלות  אלה  בין  ובהשגותיו,  במדעו  אדם,  של  בשכלו 

לאין קץ על כל השגה אנושית וידיעה אנושית.

- הכל  אומר הרמב"ן16   - רבינו בשערי הבינה  ״כל הנמסר למשה 
נכתב בתורה בפירוש או שרמוזה בתיבות או בגימטריאות או בצורת 
הלפופות  כגון  בצורה,  המשתנות  או  כהלכתן  הכתובות  האותיות 

והעקומות וזולתן, או בקוצי האותיות ובכתריהן".

 ד 

כתוב  הריחוק.  בתכלית  האלהות  מאת  הגשמות  את  הרחיקה  התורה 
מפורש הוא: ״כי לא ראיתם כל תמונה״17. ולא רק שהרחיקה התורה 
את ההגשמה באלהות, אלא שאסרה באיסור נמרץ כל ציור גשמי בכגון 
כך. נאמר: ״ונשמרתם מאד לנפשותיכם, כי לא ראיתם בל תמונה״18, 
וכיצד  זרה ממש.  כעבודה  פוגם במחשבה  באלהות  גשמי  הרי שציור 

בהקדמתו אל פירושו לתורה.  .16

דברים ד, טו.  .17

דברים ד, טו.  .18
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זה עם ההגשמות הבאות בסיפורי התורה עצמם,  נתאים איסור נמרץ 
נא  ״ארדה  הניחוח״,  ריח  את  ד׳  ״וירח  לבו",  אל  ד׳  ״ויתעצב  כגון: 
ואראה״, וכדומה? ומה עניינו של הכתוב: ״כי בצלם אלהים עשה את 
האדם״19, היש צלם במה שאין לו תמונה? וכיצד נתאים את הכתוב ״כי 
לא ראיתם כל תמונה״ עם הנאמר במשה: ״ותמונת ד׳ יביט״20? ותארי 
האלהות, האם אין בתארים עצמם מעין הגשמה? וכיצד נימלט בזה מן 
הריבוי? כל מתואר באיזה תואר, הרי מורכב הוא מעצמו ומן התכונה 
המתארת אותו, וכל הרכבה היא ריבוי, ואיך יתאים הריבוי עם האחדות 

הפשוטה?

נשיבך:  השאלות.  אלה  כל  וישב  הנבוכים'  'מורה  בא  הרי  תאמר: 
אין ביישובו כדי להרגיע, אין המקראות סובלים את הפירושים. מתוך 
מהלך הסיפורים בתורה אנו רואים, שהכתוב מייחס כל אלה ההגשמות 
לאלהות לא בדרך הפשטה, כמו שביאר הרמב"ם, כי אם בדרך ממשית. 
תארי האלהות שבאו בתורה, לא באו רק על צד השלילה, כמו שביאר 
גם על צד החיוב. כשאנו מתארים את הבורא בשם  כי אם  הרמב״ם, 
'חכם' אנו מכוונים לחכמה ממש ולא רק ל'שלילת הטיפשות'. הנחה 

זאת צודקת ביחס לכל תואר. וכיצד תתאים הרכבה זו עם האחדות?

בחכמת  מסודר  לימוד  לקדמונים  היה  שכבר  ללמוד  יש  זה  מכל 
או  הגשמה  איזו  לאלהות  מייחסים  שהיו  ובשעה  הטמירה,  האלהות 
תואר, לא היתה כוונתם ל״סתימא דכל סתימין" כשהוא לעצמו, נעלה 
מעל כל הגיון, מופשט מכל חפץ - כי אם לאלהות כפי שהיא מתלבשת 

בספירות, בכוחות, במידות ובעולמות הרוחניים.

בראשית ט, י.  .19

במדבר יב, ח.  .20


